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MEXICA O MESOAMERICANA
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Lus seres humanos se definen ellos mismos y su lugar en el mundo integrindose u
oponiéndose a los otros habitantes del universo. En tiempos antiguos estos habitantes
cran esencialmente los animales, con los que establecian diferentes vinculos psicold-
gicos y emocionales. La relacidn era diferente —quizd en algunas partes atin lo es—
entre las aldeas y las ciudades, ¢ incluso mds entre gente que habitaba en parajes
aislados y dispersos, como sucedin con la mayoria de los pueblos mesoumericanos.
Estos tenfan una convivencia cotidiana con los animales salvajes, benéficos y des-
tructores, a los que tenian oportunidad de observar v conocer en sus hdbitos. En las
ciudades, por otra parte, era mis dificil que se acercara un jaguar o un puma, aunque
su relacién con la naturaleza que las rodeaba era también bastante cercana; la expe-
riencia de las migraciones anuales de aves y los encuentros frecuentes con otro tipo
de animales, como el tlacuache, son un ejemplo de ello.

El hombre de las sociedades antiguas (cazadores, pastores o agricultores) conside-
raba que los animales tenian una relacidn especial con lo divino, lo que los doté de un
lugar importante en los mitos y en las leyendas; los convirtié también en simbolos de
valores y categorias nodales, en representaciones de las ideas fundamentales de la
cultura, Estos simbolos nodales sirven igualmente para vincular otros dominios del
discurso simbélico, por yuxtaposicién y contraste de imédgenes de las que los hombres
derivan significados, incluyendo a sus deidades, identificindolas con ellas y conlirién-
doles valores que dan a éstas a través de la dotacién de las partes mds significativas
del animal, como las garras o manchas del jaguar,
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Muchos pueblos pensaban que en tiempos primigenios existia una verdadera
intercomunicacion entre hombres y animales, Los huicholes dicen que en esos tiempos,
sus predecesores miticos eran los hewi, animales antropomorfos o, méds correcta-
mente, desde el punto de vista de 1os indios, animales v personas al mismo tiempo
(Anguiano y Fiirst, 1978); esto es mis que decir que hombres y animales se enten-
dfan v viviun juntos en armonia, Esta visién de los huicholes prevalecia en toda
Mesoamérica, y quedd como reminiscencia en algunos de sus mitos, no s6lo en los que
se menciona la interrelacién, sino también en donde se habla de que los hombres de
otras edades fueron transformados en animales, como sucedié en las cuatro eras o soles
cosmogonicos mexicas (figura 1) anteriores al actual, en las que los hombres fueron
transformados en monos, aves o peces; o cuando los hermanos mayores de los gemelos
Hunahpu y Xbalanqué fueron transformados en monos, o cuando los hombres después
del diluvio ashumaron el cielo, provocando la ira de los dioses, quienes enojudos los
convirtieron en perros,

También hay una relacidn mds directa con los animales cuando algunos de éstos
s¢ aparean con humanos, llegando casi siempre a considerase antepasados de un grupo
o de una tribu, Es tal el caso de la perra gue, junto con un hombre, fueron los dnicos
supervivientes del diluvio y que después, al quitarse la piel, aquélla se convirtié en
mujer y en su pareja, y ambos en padres de los nuevos seres humanos, entre ellos los
chichimecas. Lo mismo sucede con las mujeres que se aparearon con jaguares y de
lus que descendieron algunas de las casus gobernantes de los mayas.

Esta cercana asociacién con los animales también se muestra en la creencia de
algunos pueblos de que una de sus almas es un animal, o de que al morir un ser
humano su alma se transforma en animal. También encontramos este tipo de transfor-
maciones en Mesoamérica; por ejemplo en las almas de los guerreros mexicas muertos
en la guerra o en el sacrificio, que se convierten en pajarillos, chuparrosas especial-
mente, que se deleitan volando de flor en flor, Asimismo algunos pueblos del norte de
México, como los coras, creen que el alma de un difunto se aleja volando en forma de
abejorro.

Hay también un alma externa que puede salir del cuerpo més o menos a voluntad,
y lo puede hacer en forma de animal, lo cual es en cierto sentido el equivalente al
nahual, Esta creencia se encuentra distribuida en toda el drea noreuroasidticn, sobre
todo en el dmbito del chamanismo, en donde ¢l chamén convertido en ave u otro
animal visita el supra o el inframundo. Es muy hermosa la imagen de los nifios huicholes
volando en forma de pdjaros dirigidos por el marakame en su viaje hacia Wirikuta,
segiin nos lo describen Anguiano y Fiirst (1983: 48),

Muchos grupos mesoamericanos vinculan a un ser humano desde sy nacimiento, a un
animal, en otras ocasiones esta alma gemela animal es descubierta hasta que se lleva
a cabo el rituul de pubertad. A veces el espiritu animal sélo se adquiere mediante ritos
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Figura 1. Los hombres se convierten en monos y son llevados por el vientoa al ser destruido
el segundo sol cosmogénlo, Cridice Varlcano, 3738, fol. & (Seler, fig. I8, p. Agh
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y pricticas de ascetismo y de purilicacion, y este espiritu animal da poder al hombre
que lo posee, lo que también estd asociado con los chamanes y con los nahuales.

Toda la iconografia mesoamericana estd llenu de figuras de animales que aparecen
completos, solos o con algunos de sus elementos, como pueden ser las garras, la
cabeza o las orejas, que aportan ciertas caracteristicas a los dioses o a lo que estdn
transmitiendo. Esta tendencia de tomar como fuente de inspiracién las cualidades
que tienen o que se atribuyen a los animales es universal. El dguila ha sido usada
como escudo herdldico pricticamenie en todas partes del mundo, significando el poder
de elevarse por los cielos, la fuerza y la valentia. La lombriz ha servido como califica-
tivo dado a cualquier persona “arrustrada y asquerosa”, mientras que al perro se le
caracteriza por su fidelidad. El elefante es un animal que en la India es enormemente
admirado, y se eree que es, ademis de fuerte, inteligente, fiel, ete., por ello uno de sus
principales dioses tiene la cabeza de un elefante, y muchas personas cargan un amu-
leto de este animal considerando que les traerd buena suerte.

Es indudable que son precisamente los animales que comparten el hibitat de de-
terminado grupo humano los que serdn tomados como modelos, aunque a veces se
recrean animales de los que se ha ofdo hablar vagamente, pero nunca se han visto;
por ejemplo el elefante, que es representado en formas de gran imaginacién por los
pueblos que lo conocian solamente de ofdas, representaciones en las que indudable-
mente lo que mds llama la atencién es la gran trompa.

Uno de los aspectos mds importantes de la relacién de los hombres con los anima-
les estid dada por la wiilidad que se obtiene de éstos, esencialmente como alimento, ya
sea en sociedades cazadoras, pastoras o agricultoras.

En el caso de las sociedades mesoamericanas en las que no habfa pastoreo v casi
no habfa animales domésticos, la caza debe haber desempefiado un papel muy impor-
tante, es por ello que los rituales para la cacerfa, igual que los agricolas, ponen énfasis
en la necesidad de orden y de cooperacion, perdiendo importancia la accién de matar
frente a la de alimentar y de crecer, como si el animal de caza tuviera que ser consi-
derado como el alma del rebaiio o del cultivo, En ambos casos se destacan los ele-
mentos de la regeneracion y del ciclo de renacimiento v se establece un reconoci-
miento de los procesos del universo, frente a los cuales el hombre se encuentra
impotente.

Elritual de caza contrarresta el hecho del ser humano que abandona un mundo social
de cooperacidn para penetrar en el mundo no humano de caceria v de matanza, Los
rituales sirven paru conservar simbélicamente al cazador en ¢l mismo estado social,
creando una estructura moral y social de accion y de emocién que asegure al cazador
quc va a actuar correctamente tanto durante la caceria como al regresar de ésta,

Estos rituales enfatizan lu necesidad de cooperacién entre el cazador y su presay
confirman que esta cooperacidn es una parte esencial del orden moral del universo.
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Cuando la relacién moral y simbdlica correcta ha sido clreudn a través del proceso
ritual, se eree que la presa estd dispuesta i morir wlunmn;_a.memr: ¥ ue su muerte no
causard ning(in dafio, sobre todo no ﬂftcl;mil la alhundancm de la caza, N

Esto se puede ver ejemplificado casi ad mﬁ:{;ﬂﬂu no sélo en Mesoamérica, Sino
en todas partes del mundo donde existen las sociedades cazadoras-pastoras-agricul-
toras, Uno de tantos ejemplos en Mesoamérica es el del Sefor de los Anlm:{les 0
Seiior del Monte, que a veces son equivalentes, que son los encnrgudn?‘ de CI.II:’J?!I it
los animales de los cazadores impetuosos, o de cuidar las almas “tona” o espiritus
gemelos de los humanos, Otro es el Gran Venado de los mayas, encargado de que los
cazadores cumplan con las reglas de caceria prescritas.

En muchos pueblos del mundo el alma de cierto alimento, gcnalmlmente el n:uis
importante, por ejemplo el trigo o el maiz, se concibe en forma dae animal; asf, se dice
que entre los europeos el alma del trigo existiu en forma de animal, de hombre y del
mismo cereal, Se crefa que su espiritu permanecia en la dltimas espigas que se cor-
taban, de las que se decia que se les “cortuba la cabeza”. Se m-.uahf"- al Icspimu f.icl
trigo al quitarle los iltimos granos ala espiga, y como un rito de sacralizacion del trigo
s¢ comfa al espiritu animal ¢n una comida ritual en la cena de la clnw:ha.l

En algunos pueblos de Norteamérica el espiritu del maiz se concibe ocasionalmen-
te en forma de bisonte o venado (Thomas, 1908: 483).

Entre los huicholes y los grupos étnicos del norte es clurisima lu relacién no s6lo entre
el venado y el mafz, sino también entre estos dos y el peyote. El suml-ilhmn y la aspersién de
sangre del venado es elemento indispensable para los ritos de fertilidad de este Ilun:b]u.

El uso simbolico de los animales en Mesoamérica es sumamente amplio, quizd como
en todas las culturas no industrializadas del mundo, pues como se ha mencionado, es la
forma de encontrar al otro. Algunos de los signos mds importantes son los 20 del
tonalpohualli o 1a cuenta de los dias, de 1os cuales 10 son animales, a saber: _I ,ocelotl, 2,
dguila, 3, zopilote, 9, cipactli, 12, lagartija, 13, serpiente, 15, venado, [6,‘cmeh|n. 18, perro,

19, mono (figura 2), pero ademds hay otros tres, que aunque no tienen nombre de
animal, parecen tener el glifo, elementos de éste, por ejemplo: ehécatl, cuyo simbolo, la
cabeza de Ehécatl-Quetzalcoat], parece ser una miscara de pato, o quizd de lTacuaclhc.
asimismo quiahuit! (luvia) es un objeto con plumas de animal, y de m;:ii_nnlll también
podriamos decir que a parte de ser yerba tiene algo de animal. Estos 20 signos ademds
de tener un significado de numeracion y de secuencia, llevan muchas olras cargas
simbélicas, Un ejemplo es el signo tocheli, conejo, tinico animal dentro de los cuatro
portadores de los afios —siendo los otros cala, pedernal y casa— que sefiala el rumbo
Sur y el elemento fuego, Por otra purte, el simbolismo de los dfus conejo reprqsmmbu
lo malo, era bien conocido el dicho “se aconejé™, para mencionar que algo iba mal,
Asimismo, el conejo se asocia a la luna, ya que se creia ver en este astro la imagen del
animal (figura 3). Quizd un tanto relacionados con esto, los dioses del pulque v sus
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F:qu_rl 2. Los animales, signos de los dias: a) ocelotl, jaguar. Cidice Magliabecchi (Seller, p, 1723 b) dguila, [, serpiente, Codices Zouche-Nuttal y Feférvdre-Mayer (Seler, p. 202) g, venado, cm.-m_z.am.hm- Nattal y
Cidice Zouche-Nuttal (Seler, p. 242); ¢) zopilote, aura, Cédices Vaticano B. y (Seller, p. 241%; d) ¢ipactli, Rorglu (Seler, p. 211); h, conejo, Cedices Vaticano B, v Zenche-Nuttal (Seler, p. 201% i, perro, Cddicen
eocudrilo, Chdices Faférvdry-Mayer ¥ Zouche-Nuital (Seler, p 2880 ) lagartija, Cidiee Dorgia (Seler, p. 288); VatleunoB. v Zouche-Nuttal (Seler, p. 178}, j. mono, Cikdices Viticano B, v Zoucke-Nuttal (Seler, p. 164).
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Figura . La luna ¥ el conejo, Cadice Morgia, lim, 55,

sacerdotes se llamaban los conejos, aungue no hay ningune, no sélo que lleve la médsca-
ra de este animalito, sino que lleve en su indumentaria, o en otro sitio, alguna caracterds-
tica de €l. En algunos cuentos populares el conejo actda un poco como trickster.

Dentro de las cuentas augurales, hay también 13 voldtiles, 12 aves y una mariposa,
que deben haber tenido ¢l mismo propésito de numerales y marcadores, que al com-
binarse con todos los otros elementos del fonalpohualli, contribuian a hacer un pro-
ndstico mds detallado del destino.

. De estos diez signos animales, tres desempefian un papel muy importante en el
sulnhulif.mu de los pueblos del altiplano: dguila, serpiente y jaguar, Sin embargo, ellos
mismos son totalmente polisémicos,

El dguila aparece como el nahual de Tetzauhtéot] durante la peregrinacion, pero
t:{mbién la diosa Quilaztli se presenta como esta ave a los guerreros, siendo asi una
dm.?u guerrera con atributos varoniles (figura 4). Como es bien sabido, los guerreros
dguila eran considerados los mds valientes del reino, tenfan su propio lugar de reunién y
llevaban a cabo sus propias ceremonias. Los elementos sacrificiales y de culto que
Hevaban como parte de su nombre guanhtli, “dguila”, como el vaso del dguila, el
lugar del dguila, estaban definitivamente asociados con el sol (figura 5). El dguila
pues, era un unimal solur: cuando Nanahuatzin cayé a la hoguera, inmediatamente

114

Lo animal ¢n la cosmovisidn mexica 0 mesoamericar,

Figura 4. Cihunedatl, el dguila guia en lu peregrinueion mexicy, Cédice Boturini,

detris de é1 se arroj6 el dguila. El dguila, aquf ya no sabemos si como representacidn
del sol o de Tetzauhteot], indic el lugar donde debia erigirse Tenochtitlan,

Por otra parte, el jaguar parece ser la contraparte del dguila, la representacion de
los poderes oscuros de la naturaleza, pero también animal fiero, por lo que se le
admira, se le teme y se le respeta, Es uno de los pocos dioses que aparece totalmente
zoomorfizado: como Tepeyélotl, o “corazén de lamontafia”, una de las advocaciones
de la naturaleza. Entre los mayas aparece como el sol nocturmno, sin embargo entre
los mexicas no es tan clara esta asociacién. Los guerreros juguar, aungue son men-
cionados, no parecen tener la importancia de los guerreros dguila.”

La serpiente aparece como un simbolo muy difundido entre pricticamente todos
los pueblos mesoamericanos, Es posible que las distintas variedades de serpientes
tuvieran también connotaciones diferentes, algunas eran muy venenosas, otras eran
muy grandes y muy fuertes, etc. Es indudable que habia una antiguisima deidad ser-
piente, posiblemente “emplumada”, muy relacionuda con la fertilidad y la tierra, que
sufrié diversas transformaciones, una de las cuales la convirtié en Quetzalcdatl, aun-
que no necesariamente en el dios que identificamos como Ce Acatl Topiltzin. Recor-
demos que en la peregrinucion mexicael cerro mitico del nacimiento de Huitzilopochtli

* Vémse el anfcule sobre el juguar en este mismo volumen,
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Figura 5. Guerrero dgnila, escultura mexica
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se llama Cerro de la Serpiente, que habia un cerco formado por una serpiente en el
Templo Mayor de Tenochtitlan, el coapantli, que la “Piedra del Sol” estd rodeada por
una serpiente bicéfula, que varias de las diosas mis importantes llevaban [aldas de
serpientes y que muchas representaciones de éstas de cuyas fauces salen hombres o
dioses, En los cédices abundan las serpientes de diverso tipo: partidas por una flecha,
como tocados de diosas, comiéndose a diversos animales, como por ejemplo a un
conejo, cteétera,™

De este modo, podemos sefialar que, aunque los dioses mexicas se caracterizan
por su antropomorfismo, hay varios dioses que presentan caracteristicas zoomorfas.
Empezando quizd por el ya mencionado Quetzalcéatl o serpiente emplumada, en su
manifestacion de serpiente o dragdn; Coatlicue (figura 6), “Falda de serpientes”, la
magnifica escultura con la cabeza formada por dos serpientes encontradas y 1a falda
con estos reptiles entrelazados; desde luego también Tepeydlotl, corazon del cerro, el
jaguar, manifestacion de Tezcatlipoca; Itzpapdlot] (figura 7), 1a mariposa de obsidia-
na; Quilaztli, la diosa dguila o su transformacion en su nahual; Huitzilopochtli, apa-
rece con un casco con la cabeza de colibri (figura ¥), pero casi nunca como el ave
misma. Tldloc posiblemente también tiene una méscara formada de diversos anima-
les. Los dioses llamados “conejos™ sélo tienen el nombre, pero siempre son represen-
tados antropomérficamente. Xolotl (figura 9), es otro dios que aunque se convirtié en
axdlotl cuando se vio perseguido por el sol para ser muerto, aparece normalmente,
también como dios antropomerfo con cabeza de perro, Coyotlindhual, un dios de los
amanteea, Huehuecdyotl (Tigura 10), el dios coyote, Xiuhtotot] (figura 11), el guajolo-
te precioso, ambos advocaciones de Tezeatlipoca,

También en otras culturas mesoamericanas encontramos dioses zoomorfos impor-
tantes, como por ejemplo el murciélago entre los zapotecos, la tuza entre los tarascos,
entre los mayas la danta y la abeja ¥ ¢l mismo jaguar como antepasado deificado,
origen del linaje de varios gobemnantes.

En Teotihuacan la lechuza es un importante motivo iconogrifico, junto con el ja-
guar v la serpiente, ademds es bien sabida la importancia del jaguar entre los olmecas.

Habia animales que, ademds de los seres humanos, eran especialmente sacrificables,
como las codornices, a veces los Perros ¥y piri ulgunﬂs ritos lus ranas, A los perros,
sobre todo los bermejos, se les mataba para acompaiiar al alma del muerto, pues se
suponia que la ayudarfa a cruzar ¢l rio del inframundo. Entre algunos pueblos los
venados eran la ofrenda sacrificial preferida, Es interesante hacer notar que entre
los mexicas, en ¢l rito llevado a cabo durante ¢l mes de Quecholli en honor de Mixcdatl,
las victimas eran tratadas como si fueran venados que iban a sacrificar; esta substi-
tucién de victimas animales por humanas, se llevaba a cabo tumbién entre otros pue-

* Wiuse el articulo sobre lu serpiente en este mismo volumen,
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Figura 6. Coatlicue, escultura mexica.

Figura 8. Hultzilopochti en la peregrinacion mexica, Cddice Boturing.
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Figura 10, Hue huecdyutl, “Coyate viejo™,
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Figura 11, Xiuhtototl, “el Pdjurn preciose”, Cddice Sorgia, 1dm, 64.

blos, por ejemplo los hawaianos, quienes cuando no tenfan para ofrendar a sus dioses
unos grandes peces especiales, matuban seres humanos de la misma forma que lo
hacfan con los peces: con un anzuelo.

Hay varios animales que son mencionados en mitos, como es la perra de la que ya
hablamos, que se convirtié en mujer y fue el origen de varios pueblos, entre ellos el de
los chichimecas; la hormiga roja que guardaba el maiz en el cerro Tonacatépetl y la
hormiga negra en la que se convirtio Quetzalcdatl para robdrselo; el tlacuache tan
espléndidamente estudiado por Lopez Austin, quien se robé el fuego para ddrselo al
hombre. La licbre, nombre del dios que intenté flechar al sol cuando este no se movia,
Y que aparece como frickster en muchos cuentos campesinos de origen indigena
populares.

Hay muchos nombres de animales que aparecen tanto en los mitos como en los
manuscritos v esculturas mayas y mexicas, y los cuales analiza Eduard Seler en su
artfculo “The animal pictures of the mexican and maya manuscripts”, en el cual in-
lenta, entre otras cosas, determinar las especies a las que pertenecen, describiendo
sus caracteristicas. Trala aqui, con gran despliegue de ilustraciones —de las cuales
hemos tomado varius en este trabajo— a los mamiferos, lus aves, los reptiles y los
insectos que mencionamos a continuacidn: el mone, el murciélago, el jaguar o puma,
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¢l perro, el coyote y la zorra, el cuetlachtli, el tlacuache, el uhuizotl, el conejo y la
lichre, el armadillo, el jabali, el venado, el perico, la cacatia, el pdjaro carpintero, el
colibri, el cuervo, el dguila, ¢l aura, las lechuzas, ¢l ave moan, ¢l pavo o guajolote, la
codomiz, el faisdn, la paloma, la garza, el cocodrilo, la tortuga, I lagartija, las serpien-
tes, las ranas y sapos, los peces, los insectos y gusanos, entre ellos la mariposa, la
arafia, la hormiga y el escorpién,'
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